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(Quién funda ciudades y reinos?
Educacion, suarecismo y filosofia
politica tomista en Puebla, 1680-1795

Jestis Marquez Carrillo’

Si el concepto de modernidad "involucra una transformacién persistente y exten-
siva de los limites de la accién humana sobre su entorno natural y sobre el pro-
pio conglomerado humano" con el tinico propésito de establecer aqui y ahora la
felicidad de las naciones y los hombres, el proceso que en las sociedades y la cul-
tura del mundo occidental se convierte en hegeménico durante el siglo XVIII y
que denominamos Ilustracién es la primera formulacién histérica de la moderni-
dad como proyecto, formulacién que, sin embargo, no parte de una definicién,
sino es mds bien un espiritu y una actitud frente al pasado (Cervantes Jauregui,
1994: 8; Miranda, 1995: 11). De ahi que, al estudiar la modernidad y las rutas que
siguié en cada pais o regién, lo valido y legitimo en el &mbito de la investigacién
histérica es decantar en sus origenes y evolucidn el cardcter diverso de las ilus-
traciones que la acompanaron y le dieron consistencia: los modos en virtud de los
cuales sedujo como proyecto, tomé su cauce y se volvié una cuestiéon a resolver
en la vida y la cultura de las sociedades, valiéndose incluso de instrumentos co-
munes que aplicados en contextos especificos produjeron idénticos resultados y
sociedades diferenciadas (Foucault, 1991: 197-207).

En este sentido, el surgimiento y desarrollo de la concepcién ilustrada
no puede comprenderse de una manera pasiva y vertical; el transito de los pen-
samientos o de los modelos culturales es siempre un hecho complejo, dindmico
y creador, cuyo andlisis nos lleva a encontrar los procesos o estructuras que or-
ganizan los usos y las practicas colectivas, pero también las formas de apropia-
cién, enraizamiento y circulacién culturales (Ginzburg, 1994: 19-20; Chartier,
1995: 32; Chartier, 1992: 53; Roche, 1999: 39). Por ello, es importante investigar
las diferentes formas en que las comunidades, los grupos y los individuos perci-
ben, dotan de sentido y comprenden la sociedad y su propia historia.

LS PRINCIPALES SUPUESTOS

El presente articulo sobre las ideas politicas en Puebla durante el siglo XVIII,
parte de considerar que entre 1700 y 1767, esta ciudad vivié una ilustraciéon
muy distinta en términos politicos a la que desde la metrépoli se impulsé y
promovié por la Nueva Espafia en el taltimo tercio del siglo XVIII, sobre todo al
estallar la Revolucién francesa y producirse la guerra de Espafia contra Francia
(1792-1795). Hegemonizada por los jesuitas, esta ilustracién tuvo sus origenes
en las transformaciones intelectuales, sociales y culturales que se llevaron a
cabo en la regién desde el siglo XVII y aun el siglo XVL
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Uno de sus principales rasgos fue la discusién de las ideas nuevas y su em-
pefio por concebir y organizar la sociedad conforme a las antiguas costumbres,
libertades y privilegios, aunque dentro de un marco de mayor tolerancia y con-
vivencia entre los distintos grupos sociales, segtin lo planteaban las ideas poli-
ticas del suarecismo y lo disponia la moral evangélica del momento.

En cambio, desde el punto de vista politico, la segunda ilustracién, que se im-
pulsé desde antes de mediar el siglo y a partir de 1765 fue promovida por los ilus-
trados al servicio del imperio, tuvo la encomienda de consolidar y extender la
influencia del poder real en la sociedad, bajo el supuesto de que si el Estado era el
tnico responsable de procurar la felicidad de los vasallos, la identidad de los stib-
ditos deberia estar vinculada con nuevos principios de inteligencia y organizacién
sociales. Si un rasgo la define es su cardcter estatalista y utilitario, fundamentado
en un nuevo rescate de las ideas politicas expuestas por Tomds de Aquino.

Desde 1765 hasta 1790-1795, pese a los esfuerzos de la burocracia y las au-
toridades civiles y eclesidsticas, la perspectiva politica de la ilustracién metro-
politana no gozé de apoyo. Esto se debi6 a la todavia escasa articulacién del
discurso cientifico con el discurso politico, a la forma en que a partir de 1750 los
inmigrantes peninsulares se incorporaron a los circulos de poder locales y a la
politica de distensién puesta en marcha por la Corona en 1768.

El espacio por excelencia desde donde la concepcién politica ilustrada me-
tropolitana se propagé y gané adeptos hasta apropiarse del campo social en la
década de los noventa resulté ser el de los establecimientos de estudios supe-
riores, cuyos planes y programas se modificaron a partir de 1768. El alto clero
contribuy6 en esta tarea no sélo desde el punto de vista financiero o intelectual,
sino formando a sus propios miembros. Por eso, antes, durante y después de la
guerra de Independencia el clero poblano destacé en la vida politica regional y
a su influencia se debi el desarrollo de la educacién popular.

Considerando la presencia regional del suarecismo y el uso de la filosofia
politica tomista, nuestro propdsito es mostrar brevemente las ideas politicas
que articularon el pensar, decir, sentir y hacer de los grupos de poder locales,
emergentes y consolidados, entre 1680 y 1790.

LAS RAICES DEL PASADO: ARISTOTELES Y TOMAS DE AQUINO

Durante el siglo XIII, los conocimientos de las culturas drabe y grecolatina se
irradiaron de Espafia a Europa, gracias a la escuela de traductores que Alfonso
X el Sabio (1252-1284) establecié en Toledo. (Somolinos d’Ardois, 1978: 47;
Valdeavellano, 1968, I: 271-294). Ello hizo posible el nacimiento en la Peninsula
de una concepcién practica del saber, proveniente de Aristételes y sus comen-
taristas drabes, pero reforzada con la difusién en el siglo XIV del pensamiento
filoséfico de Tomds de Aquino y también el impulso de los estudios médicos.
(Capel, 1985: 19).

El rechazo sistemdtico a un saber puramente especulativo, reservado a los
especialistas y al recinto de las universidades, se materializé en una especie de
humanismo aplicado. El "hombre de bien" que se pretendié formar en los studia
generalia —y en otros centros educativos no formales— fue un "fil6sofo" atento de
los saberes y capaz de utilizarlos para ejercer una accién positiva sobre si mis-
mo y sobre lo que lo rodeaba, pues en el centro del modelo estaban los seres
humanos y su complejo entorno. Nunca fue un saber tedrico, parcial y tendiete
a la especializacién, ya que su idea de totalidad aspiraba a descubrir en la natu-
raleza y en el hombre, el Universo, si, como reflejo, metafora, medida y presagio
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de Dios. (Rucquoi, 1998: 245-247, 270-273, 277-280; Alfonso el Sabio, 1984: xiv-
xvi). Sobre esta base, si la filosoffa aristotélica y tomista estuvo intimamente li-
gada al nacimiento y desarrollo de la cultura espafiola, no es extrafio que en
tiempos de la contrarreforma, la actividad cientifica del mundo hispénico haya
prosperado, siguiendo los lineamientos de su propia tradicién académica. Ha-
cia mediados del siglo XVI, bajo la lente de una interpretaciéon tomista, el
aristotelismo pasé a ser dominante en la ensefianza superior del mundo hispé-
nico (Capel, 1985: 12-14, 23).

Al finalizar ese siglo, sin embargo, los ideales contrarreformistas se agota-
ron y en los centros de estudios superiores tanto la filosoffa tomista como la
obra de Arist6teles comenzaron a tener miltiples lecturas. Si exceptuamos la
devocién de los dominicos por el doctor angélico, puede afirmarse que en mu-
chos casos el cultivo de la teologia y la filosofia estuvo tefiido con ideas tomadas
de otras corrientes de pensamiento influidas por el platonismo (Copleston,
1969: 272; Parain, 1985: 219-222). En las tltimas décadas del siglo XVII, el saber
practico que habia dado origen a la cultura intelectual de la Peninsula Ibérica,
si permanecia refugiado en los conventos, no llegaba a los centros de estudios.
El conocimiento en esas instituciones habia acabado por convertirse en un
mundo lleno de palabras. "Todo el punto, escribié Verney, estd en hacer dispu-
tas sobre las formas cadavéricas y el orden trascendental entre Dios y las cria-
turas". (Citado por Rovira, 1958: 132-133).

Contra esta esclerdtica forma de saber, en las tiltimas décadas del siglo
XVII, la vida intelectual de las principales ciudades del mundo hispénico fue
cambiando, al congregar a personas que, al no hacer profesién de "escuela”,
lefan, discutfan y se formaban en el conocimiento de diversos temas y proble-
mas, ora manteniendo correspondencia con otros individuos de lejanas tierras,
ora reuniéndose en tertulias o academias para saborear los placeres del didlogo
y el intercambio de novedades cientificas y literarias. (Fraile, 1966: 1015-1016;
Sénchez-Blanco Parody, 1991: 31-37; Mestre Sanchis, 1998: 9-19; Guzmadn, 1981:
34; Sanchez Flores, 1994: 16-17).

Preocupados por el dogma, era absolutamente necesario para estos grupos
"demostrar la compatibilidad y efectuar la unién entre la filosoffa moderna y el
sentimiento religioso, urgia asegurar que podia existir y de hecho existia una
conciliacién entre religion catdlica y ciencia moderna; y mds atn para su pro-
pia conciencia, era necesario suprimir el conflicto entre una y otra. Ddndose el
titulo de eclécticos, o lo que es lo mismo de fil6sofos libres de sectarismos y pre-
juicios, querfan buscar la verdad y aceptarla allf donde se ofreciera al sano jui-
cio y entendimiento". (Cita de Rovira, 1958: 12-13; Gaos, 1980: 22-25; Junco de
Meyer, 1973: 9-10).

Asi, el sustento tedrico de santo Tomds y Aristoteles sirvié a numerosos gru-
pos de pensadores para introducirse en las nuevas teorias cientificas y producir
un conocimiento nuevo, también para no enfrentar conflictos de indole religiosa
o politica, en la medida en que lo que pretendfan transmitir era un conocimiento
operativo antes que de substancia; se investigaba cémo funcionaban las cosas, no
qué eran, pues su naturaleza —en el principio de los tiempos— ya habia sido defi-
nida por Dios y permaneceria asi por los siglos de los siglos. Enhebrada con su
tradicién académica, la ilustracién espariola se caracterizé fundamentalmente
por promover y defender un pensamiento utilitarista sin abandonar por com-
pleto la escoldstica, sino adaptando a ella las ideas modernas. (Tanck de Estrada,
1985: 12; Copleston, 1992, VI: 366-394; Pietschmann, 1996: 25-30). Muchos de los
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planes reformistas del siglo XVIII espafiol estuvieron muy influidos por las ideas
del siglo XVII, "y esto nos permite concluir que existié una unién intelectual con-
siderablemente mayor entre ambos siglos de lo que se ha aceptado hasta ahora"
(Pietschmann, 1996: 29-30). Esta unién, sin embargo, tuvo sus cauces propios si
se aborda desde el campo de las ideas politicas.

LA EDUCACION JESUITA Y EL SUARECISMO EN PUEBLA

En Puebla, la ensefianza de Aristételes y Tomds de Aquino constituyd, al prin-
cipio, el nticleo central de los estudios en los colegios jesuitas del Espiritu Santo
(1578) y San Ildefonso (1625); los colegios de San Juan (1644) y San Pedro (1644),
del seminario diocesano y el Colegio de San Luis, rey de Francia (1585), en ma-
nos de los dominicos.

El curriculum jesuita comprendia tres niveles: en el primero se ensefiaba gra-
madtica, poesia y retérica; en el intermedio o facultad de artes, filosoffa y cien-
cias, y en el dltimo o facultad de teologfa, la misma. El contacto con Aristételes
se iniciaba en la cdtedra de retdrica, para cuyo perfeccionamiento los alumnos
lefan la Poética y la Retorica. Luego, en la facultad de artes, si bien existian otros
autores, se exigia el conocimiento y dominio de los ocho libros de Fisica y los
textos De Generatione et corruptione y De anima 'y, por dltimo, en teologfa se estudia-
ba la Summa Theologica de santo Tomds. En artes y teologfa, Aristételes y Tomds
de Aquino fueron "maestros indiscutibles" (Arréniz, 1978: 40-41; Gémez Roble-
do, 1954: 103-105; Gonzalbo Aizpuru, 1990: 109, 137-140).

La Compafiia de Jesus, por otra parte, se habia preocupado en sus origenes
por desarrollar el pensamiento de santo Tomads, destacando en esta empresa va-
rios miembros de la orden, como Francisco Suarez (1548-1617) o Luis de Molina
(1535-1600), y si los colegios jesuitas basaron sus ensefianzas en el conocimiento
del estagirita y el aquinate y, atiin mds, en el plan de estudios de teologia de cua-
tro afios se sefialé6 como libro tnico la Summa Theologica, en la practica poco a
poco, durante el siglo XVII, se fue abandonando el pensamiento del doctor angé-
lico e introduciendo el pensamiento de Francisco Sudrez y sus glosadores.

Un promotor importante de las ideas suarecianas en Puebla fue el padre
Agustin Sierra, catedrético de filosofia en el colegio de San Ildefonso (1680-169?) y
fundador de una escuela donde se formaron varias generaciones. Entre los indi-
viduos mds brillantes que salieron de esa escuela puede citarse al jesuita Francis-
co Javier Lazcano (1702-1762), cuya obra vio la luz en Madrid: Opusculum
theophilosophicum (1755). Seguidores suyos también fueron Francisco Xavier Clavi-
jero (1721-1787) y Francisco Javier Alegre (1729-1788). (Kuri Camacho, 1996: 109-
110; Lazcano, 1763).

Parte importante de la filosofia suareciana la constituyen sus doctrinas
politicas, que son el desarrollo de los principos expresados por santo Tomads y la
escuela salmantina del siglo XVI, pero a la vez con una tendencia a defender
una mayor libertad humana en la realizacién del mundo. (Kuri Camacho,
1994: 20-21; 1996, pp. 171-184). Sudrez concibe al Estado como un todo ordena-
do en el que las voluntades de gobernados y gobernantes se articulan a la luz de
la ley natural comunitaria y en interés del bien comtin o felicitas civitatis. En esta
medida, las diversas estructuras politicas y jerdrquicas son tinicamente medios
para conseguir el perfeccionamiento moral y social de los hombres. De ahi que
el Estado deba ejercer un papel activo en la transformacién de la sociedad, pero
sin oprimirla, pues el poder y la autoridad han sido puestos por el Sefior para
fomentar la unidad total del pueblo de Dios en el reino de Dios, ya que todo po-
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der es de origen divino y proviene inmediatamente de Dios. Pero a diferencia
de santo Tomds, quien considera que en primera instancia el poder es transferi-
do por Dios al rey, para Sudrez éste es otorgado directamente por Dios al pueblo
(potestas), y éste cede el ejercicio del mismo a los gobernantes (autorictas), de lo
que se sigue que la capacidad de poder (potestas) reside en el pueblo, quien
transfiere a los gobernates tinicamente su ejercicio (autorictas). (Vitoria, 1974:
XXXVII-XL, 1-21; Aquino, 1995: 65). Por eso, si llegado el caso extremo, uno de
ellos abusa de su autoridad y pone en grave peligro el bien de la reptblica, la
misma en defensa propia puede no sélo destituirlo, sino declararle la guerra y
aun darle muerte; esto tltimo, sin embargo, no puede hacerlo ningtn particu-
lar, sino solamente el poder comtin de la nacién, visto que, como el pueblo con-
serva el poder in radice, es legitima la deposicién del tirano.! "Dios como fuente
de toda autoridad no la comunica a los gobernantes, sino a la comunidad per-
fecta por via del derecho natural", dice un anénimo lector poblano que apostilla
una obra de Sudrez a mediados del siglo XVIIIL. Y agrega: "porque siendo este
principado justo y legitimo, no puede menos de ser conforme al derecho natural
y como es necesario para el sostenimiento de la sociedad humana, deseado por
la misma naturaleza humana, también por este titulo es de derecho que exige
tal poder". En la misma direccién, el padre Lazcano apunta: Dios crea la ley
natural pero no funda las ciudades y los reinos politicos, lo cual corresponde a
los hombres. Por lo mismo, la comunidad prepolitica del género humano tiene
un doble poder: el de la constitucién de la primera ciudad y la formacién de la
costumbre juridica (Lazcano, 1755; Kuri Camacho, 1996: 171-184). Basado en
este principio, Francisco Javier Alegre sostiene que la sociedad civil no tuvo su
origen en un mandato expreso de Dios, sino en la espontdnea voluntad de los
hombres que, ensefiados por la experiencia, sabian que era mds ventajoso vivir
en comunidad que vivir aislados (Morales, 1975: 14-15). Y con respecto al origen
de la autoridad, opina que si ésta proviene del Sefior, "no es necesario que Dios
inmediatamente elija rey a éste, o le confiera la jurisdiccién, ya que bien puede
conferirsela por medio de los hombres" (Méndez Plancarte, 1941: 52).

Tenemos pues, que las tesis suarecianas defendidas por los jesuitas
poblanos de mediados del siglo XVIII se manifestaban en contra de la
magnificacion del poder real y su politica centralizadora. No han faltado quie-
nes al leerlas las asocien con la doctrina de la soberania popular (Bonilla, 1973:
pp. 223-228; Gémez Robledo, en Vitoria, 1974: XXXVIII; Giménez Ferndndez,
1946: 517-666). En realidad, estas ideas, mds que pensar en la constitucién del
ciudadano moderno, se encontraban ancladas en el pasado. Con ellas se defen-
dfan antiguos fueros y privilegios de comunidades y gremios, no a los indivi-
duos (Para observaciones parecidas en un contexto mds general, Guerra, 1993:
28-29). De ninguna manera con tal afirmacién se quiere decir que los jesuitas se
negaran al cambio o quisieran perseverar en el pasado.

Durante la época colonial y particularmente en la primera mitad del siglo
XVIII se desarrollé en la Nueva Espafia un pensamiento politico reformista,
cuyos representantes estuvieron ligados al aparato del Estado y su propésito
fue transformar la sociedad desde arriba (Urias Horcasitas, 1996: p. 63). Fun-
cionarios influidos por los jesuitas y ademads otras drdenes religiosas se dieron

! Para Tomds de Aquino, en cambio, san Pedro nos enseiia "que los stibditos deben obedecer reverentemente no sélo a los sefiores
buenos y sencillos, sino también a los malos. Porque es una gracia que alguien soporte con la ayuda de Dios los males que le afligen
injustamente." Y dos articulos mas adelante afirma. "Mas si con todo no puede haber solucién humana con el tirano, hay que recurrir
aDios, rey de todos que ayuda en los momentos més favorables y en las tribulaciones” . Las cursivas corresponden a las siguientes citas:
I Petr. 11:18 y Salmos IX: 10. Santo Tomés, 1995:31, 33.
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a la tarea de hacer prosperar el bien comun (publico), en sincronia con los cam-
bios sucedidos en la Peninsula Ibérica desde el ascenso de la casa de Borbén
(Rodriguez, 1997: 92-100). El inconveniente de fondo fue que las reformas im-
pulsadas en la Nueva Espafia en los dos primeros tercios del siglo XVIII las pro-
pusieron individuos que no alimentaban ninguna vocacién centralizadora del
poder. Una de las convicciones de los reformistas era que participando el poder
publico en la transformacién de la sociedad, el destino del hombre comun debia
estar por encima de los intereses de una minoria, pues la prosperidad del pais
no se podia medir por la acumulacién de la riqueza y el esplendor de unos cuan-
tos (Kuri Camacho, 1996: 148-149). En esta medida, aunque defendieron la supe-
rioridad y exclusividad de la cultura occidental, ésta no la llevaron a todos los
dominios.? Tal vez el mejor ejemplo lo proporcione el oidor poblano, Antonio
Joaquin de Rivadeneira y Barrientos, que en el IV Concilio Provincial Mexicano
(1771) se opuso a la castellanizacién de los indios: "Hacer empefio en desterrar-
les sus idiomas, seria enajenarlos de nosotros mismos —escribi6é—, pues el idio-
ma [es] lo dltimo que pueden perder después de sus tierras y bienes". Ademds,
los griegos y los romanos dominaron el mundo sin erradicar las lenguas de las
naciones; en Espafia se usa el castellano sin haberse quitado el gallego o el cata-
lan (Cita en Tanck de Estrada, 1999: 186-187).

En consecuencia, al mediar el siglo XVIII, habia en Puebla un grupo de jesui-
tas y seglares formados en la escuela suareciana que cuestionaban el derecho di-
vino de los reyes, tenfa una visién alternativa de la sociedad y eran potenciales
criticos del absolutismo ilustrado, tanto mds que desde el dltimo tercio del siglo
XVTI habiase ido generando en la Nueva Espafia un sentimiento de pertenencia y
exaltacién americanos. (Vargas Alquicira, 1989: 18). Para Ernesto de la Torre
Villar, "una de las generaciones importantes, tanto desde el punto de vista politi-
co como cultural, es aquella que va desde Carlos de Sigiienza y Géngora y sor
Juana Inés de la Cruz hasta los hermanos Eguiara y Eguren [...] Tal vez porque
aquel grupo de jesuitas expulsos en 1767... supo dar patetismo al hecho de haber
sido arrojados de la patria... es por lo que ha sido mejor atendida y estudiada, mas
hay que decir en derechura que sin los avances logrados en el orden ideol6gico
politico y cultural en la primera mitad, no hubiera sido posible la postura nacio-
nalista de la generacién de finales del siglo XVIII" (Torre Villar, 1993: viii). Contra
esta generacion se enfrentard la metrépoli cuando busque, ademds de promover
la felicidad temporal, centralizar el poder.

EL RESCATE DE LA FILOSOFA POLITICA DEL TOMISTA

Como el sistema politico novohispano de los siglos XVI y XVII habia consegui-
do mantenerse con un considerable margen de independencia, la Corona se
propuso en el dltimo tercio del siglo XVIII menguar en cuanto fuera posible los
intereses locales y poner en manos del Estado el monopolio legitimo de la vio-
lencia. (Sdnchez de Tagle, 1982: 29-32; Brading, 1975: 58-62. Para un anlisis
sobre la coyuntura politica de las reformas, Khuete, 1991: 265-292; Castro
Gutiérrez, 1994: 21-33; Guerrero Orozco, 1994: 63-64). Asi, entre otras medidas,
a partir de 1765 la jerarquia eclesidstica nombrada para ocupar las principales
di6cesis novohispanas lo fue por sus estrechas relaciones con el confesor del

2 El pensamiento del canénigo poblano Andrés de Arce y Miranda, por ejemplo, no cae en el "ideal de un mundo uniforme que comparte
los mismos gustos, el mismo estilo de vida o la misma lengua, sino s6lo ciertos valores suprahistéricos" que deben ser difundidos y
defendidos sin violencia, pues rechaza que la instruccion deba imponerse "a contrapelo del espiritu humano o se adopte un racionalismo
que no le parece sinénimo de razén". Citas de Kuri Camacho, 2000: 314-317.
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monarca y su previo celo en reformar la iglesia y hacerla mds dependiente del
Estado. (Beristdin de Sousa, 1947, I: 65-67; II: 312; Malagén Barcelo, 1970: 228;
Miérquez Carrillo, 1998: 145-152). Es precisamente desde esta 16gica que cobra
fuerza la filosoffa politica tomista.

En el caso de Puebla, en noviembre de 1764 fue electo obispo Francisco Fabidn
y Fuero (1719-1801), quien, con Francisco Antonio Lorenzana y Butrén (1722-
1804) y Alonso Nuifiez de Haro y Peralta (1729-1800), formaba parte del grupo
catedralicio de Toledo, un grupo del que casi "todos salieron después para obis-
pos de varias iglesias". (Mirallas, 1801: 16; Sierra Nava-Lasa, 1975: 93-94).

Siguiendo las directrices oficiales, y habida cuenta que en esta ciudad de los
Angeles predominaba la escuela suarecista, Fabidn y Fuero se propuso fincar
todo su quehacer politico y pastoral en las ensefianzas y filoséficas del doctor
angélico y en la teologia moral del jansenismo, unas y otra contrarias al pensar,
decir, sentir y hacer de los jesuitas y la élite intelectual poblana (Sotomayor,
1997, pp. 128-129; Salazar Ibargiien, 1992: 18).

Asi, mediante edictos, cartas pastorales y hasta obras de arte, este obispo
difundié y defendié la teoria social de santo Tomds, en abierta oposicién a la
llamada escuela "jesuitica"; justificé las medidas politicas de la Corona en con-
tra de los jesuitas, pero ademds le concedié6 a la educacién un papel fundamen-
tal en el logro de la estabilidad social y el cambio. Son nuestros colegios
—escribi6- los tnicos estudios generales; de ellos "han de salir los sujetos que
compondran después el cuerpo de la sociedad en todas lineas o como personas
publicas o como particulares" (Fabidn y Fuero, 1773: 4-5, 6).

Entre las cuestiones polémicas que abordé este prelado estuvo la relacionada
con el origen de la sociedad y la autoridad, uno de los puntos mds discutidos por
los suarecistas poblanos. Para Fabidn y Fuero, la sociedad tiene su origen no en
una libre determinacién de los individuos, como lo apuntaron —entre otros—
Lazcano y Alegre, sino en el derecho natural, es decir, en la ley no escrita, impresa
por Dios en la naturaleza humana. Asi, es la voluntad de Dios la que funda los
pueblos y es ésta la que crea la autoridad. (Fabidn y Fuero, 1770: 232-233).

Pero la autoridad —aunque es de origen divino- es hasta cierto punto una
consecuencia légica de la sociedad: una agrupacién compuesta de seres que sa-
ben discernir, gracias a las potencias del alma y a los dones espirituales recibi-
dos de Dios. Por lo mismo, en aras del bien comtin y contra los fines egoistas de
quienes s6lo buscan su propio beneficio, los individuos libremente se agrupan
y aceptan la subordinacién total a una cabeza (Fabidn y Fuero, 1770: 235-245).}

En la misma direccién pero sin sefialar esta cualidad jerdrquica de subordi-
nacién total entre los componentes de la sociedad, para santo Tomds de Aquino
la existencia del Estado nace de la misma naturaleza social, racional y libre del
hombre. Esta naturaleza humana exige una autoridad o gestor encargado de
procurar el bien comtn, y reclama a la vez que los hombres esclarecidos y des-
tacados por su virtud y su saber se pongan a la cabeza y al servicio de sus se-
mejantes, dirigiéndolos (Aquino, 1995: XLI; Fabidn y Fuero, 1773: 4-8, 42-43).

Mas el hecho de que los hombres libremente acepten la subordinacién total
a una cabeza sélo es posible mediante un pacto o contrato social, pues todos
ellos son criaturas racionales. Esta idea les sirve a los ilustrados espafioles, y
por supuesto a Fabidn y Fuero, para 1) explicar racionalmente el devenir de la

3 Esta opinidn, aunque se basa en santo Tomds de Aquino (Aquino, 1995: 63-64), la desarrolla mejor Aristételes. Cfr. Aristteles, 1981:
62-64).
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sociedad y 2) justificar el poder real sobre el individuo como una necesidad de-
rivada de la esencia misma del pacto entre las partes, habida cuenta que debe
prevalecer el interés comun por encima de los asuntos particulares y que el rey
gobierna en nombre de Dios y cuida de orden suya a sus vasallos.

El primer punto es comtn a todos los pensadores "pactistas" —~Locke, Hume,
Rousseau— con la gran diferencia en el caso de Espafia de que el pacto sefiala tini-
camente las obligaciones del vasallo y los privilegios del monarca. (Elorza, 1970:
36-37). La segunda cuestién es casi privativa de Espafia y por ésta hay una defen-
sa clara de la corona y sus regalias. Si una de las partes contratantes (el rey) em-
plea la fuerza contra el hombre comtn, éste no debe resistirla, ya que lo que es
preciso tener en cuenta es la sociedad en su conjunto y no al individuo: el interés
del Estado es superior al de cualquier sujeto, en la medida que retine los intereses
todos de la sociedad y éstos son los més elevados de la misma. Luego entonces, la
sujecion de las personas al poder real es un acto, tacito o expreso, de esos intere-
ses; del mismo modo, el poder y su ejercicio (la soberania real) es la expresién mds
elevada de tales intereses, y su imposicion sobre la sociedad no es un abuso, sino
la ejecucion de esos derechos en virtud del pacto celebrado libremente. Por ello,
si el poder real se mantiene dentro de los limites justos, es la expresién misma de
los intereses mds elevados actuando en la sociedad y velando por su conserva-
cién y desarrollo, de donde las medidas dictadas por la corona espafiola —como la
expulsion de los jesuitas o las reformas econémicas— no sélo son justas, sino ne-
cesarias para el bien comtin y el progreso de la sociedad. En este sentido deben
ser apoyadas por los hombres como stibditos y cristianos que son. La subordina-
cién y obediencia a los principes -siendo Dios el tinico rey-, a mds de ser una vir-
tud civica basada en el derecho natural, es también una virtud cristiana
prescrita por mandato expreso y revelado por Dios en las sagradas letras y los
doctores de la iglesia, lo que le da un cardcter de obligacién moral indispensable
para obtener la salvacién eterna (Rodriguez Aranda, 1962: 209-216; Aquino,
1985: 63-64; Fabidn y Fuero, 1770: 241-249).

Fabidan y Fuero incluso llega al punto de convertir las formas de
autocoaccion religiosa "en bien del pueblo y felicidad del rey", pues toda la vida
cristiana y civil gira alrededor de la obediencia racional y la subordinacién
completa al soberano. Uno hasta llegaria a pensar que nos habla de la medieval
"republica christiana" donde Estado e iglesia comparten a la par la misma res-
ponsabilidad en la formacién del individuo: "ser cristiano y ser vasallo -nos
dice- son cualidades que le nacen al hombre simultdneamente". Pero no. Sin
mencionar uno de los principios fundamentales que durante el siglo XVIII
normaron la politica de la Corona en materia civil y religiosa, sostiene que la
iglesia recibe "la suma del régimen espiritual” y los soberanos -que velan por el
bienestar material y espiritual de sus vasallos-, los asuntos de la vida profana
(Fabidn y Fuero, 1770: 245-246). Ambas instituciones, por lo tanto, tienen sus
propios campos de accién y quedan jerdrquicamente sujetas entre si.

El pensamiento de Fabidn y Fuero, compartido por su familia eclesidstica de
Toledo, sin embargo, no tuvo de inmediato seguidores en Puebla. En un medio
donde desde finales del siglo XVI y principios del siglo XVII la oligarquia
poblana se habia ido apropiando de los puestos catedralicios y a la par habia
ido generando un sentimiento regionalista o de identidad novohispana, la filo-
soffa politica de Tomds de Aquino, las propuestas de reforma y el contenido
politico de las mismas, si no encontraron eco positivo, al menos volvieron cavi-
losas a las familias "pudientes” de la region y las previnieron de situaciones por
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venir: al mediar el siglo XVIII los poblanos que ocupaban algtin puesto en la
administraciéon diocesana o el cabildo catedralicio compartian su empefio por
enaltecer las banderas del criollismo y se identificaban con los planteamientos
de los intelectuales Andrés de Arce y Miranda y Diego Antonio Bermtidez de
Castro. (Castro Morales, 1970: 12, 15-16, 64-73; Ronan, 1993: 31-37; Salazar
Ibargiien, 1992: 18). Por su parte, las dignidades y canénigos apoblanados na-
vegaban entre dos aguas, y los peninsulares —se supone— apoyaban los manda-
tos reales.*

UNA CONSIDERACION FINAL

Introducir discursos y précticas que atentaban contra el funcionamiento tradi-
cional de la iglesia y la sociedad poblanas tuvo sus riesgos. Entre 1765 y 1773,
pese a los afanes de Fabidn y Fuero y su familia eclesidstica, los vientos de cam-
bio se toparon con la resistencia y el rechazo pasivos de una sociedad que se
negaba a abandonar sus formas, y también con el afan del grupo establecido
por retener en sus manos el control politico del cabildo eclesidstico: el grupo de
Toledo apenas pudo introducir en el cuerpo edilicio poblano a tres de sus
miembros, a los doctores Juan Francisco Campos, José Pérez Calama y Juan
Antonio Tapia (AGN. Virreyes. Marqués de Croix, (15/VII/23/VIIl/1767) 2a. se-
rie, vol. 4, ff. 88-90; AGN. Virreyes. Marqués de Croix, (5/VII/1769) 2a. serie, vol.
4, . 201; AGN. Virreyes. Marqués de Croix, (29/IX- 1/X/ 1770) 2a. serie, vol. 4, ff.
324-327; Beristdin de Souza, 1947, II, p. 32).

En 1773, recién promovido Fabidn y Fuero al arzobispado de Valencia, un
grupo poblano de clérigos mostré su espiritu tradicionalista al lanzar solapa-
dos ataques contra los vehiculos portadores del reformismo. Luego el cabildo
eclesidstico se haria eco de aquéllos hasta conseguir la desarticulacién del gru-
po fuerista. En 1776, para evitar el conflicto con los capitulares de Puebla, Pérez
Calama fue nombrado por el rey chantre de la catedral de Valladolid, en la di6-
cesis de Michoacdn, donde desarrollaria una amplia actividad reformista
(Jaramillo 1990; Cardozo Galué, 1973). Antes y después seguiria emigrando el
grupo clerical que, llegado en 1765, tuvo entre sus dignidades y candnigos a
Juan Campos, dedn de México; José Solis, dedn de Oaxaca; Juan Atonio Tapia y
José Pérez Calama, prebendados en las catedrales de Puebla y Valladolid, y
obispos de Chile y Quito, respectivamente (Beristdin de Souza,1947, 1I: 314). El
tnico poblano que siendo estudiante se sumé a este grupo, fue José Mariano
Beristain de Souza (1756-1817).

La reaccién comtin de la oligarquia y del cabildo eclesidstico fue aparejada de
una respuesta social y al parecer de una estrategia para seguir manteniendo en
sus manos el control de dicho cuerpo edilicio. Aunque Fabidn y Fuero consiguié
que, a través de su amigo y confesor del rey, el franciscano fray Joaquin de Eleta,
fuese nombrado obispo de la diécesis un coterrdneo y amigo suyo —su ex-secreta-
rio Victoriano Lépez Gonzalo—, eso no garantizé la continuidad del proyecto re-
formista, entre otras cosas porque la politica de la Corona cambi6 hacia 1774. En
1780 Lopez Gonzalo fue trasladado a Tortosa, quedando la sede vacante y sin
efecto inmediato las reformas. Pero también es pertinente decir que algunos pun-
tos de la politica pastoral impulsada por Fabidn y Fuero, en cuyo centro estaba la
filosoffa politica tomista, siguieron su curso y sentaron las bases para la trans-
*El cabildo estaba compuesto por 27 miembros: cinco dignidades, 10 canénigos, seis racioneros y seis medios racioneros (Fernandez

Echeverriay Veytia, 1962, I: 16-17; Cuevas, 1947, Il: 116-119). Sobre la participacién de las familias poblanas en las instituciones eclesidsticas
y los clérigos apoblanados. véase Beristdin de Souza, 1947, 1: 154-156; I1: 165, 197, 209, 377; lll: 67-68, 78-79, 253-255; IV: 102-103.
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formacion de la iglesia y la sociedad en Puebla. Baste mencionar los cambios
curriculares en el seminario diocesano y su idea de extender el estudio de la teo-
logia tomista al resto de la sociedad; la propuesta de una religién mds intima; la
reforma de los eclesidsticos, y la imposicién de la vida comtdn en los conventos
de monjas calzadas, que finalmente se logré en 1780.
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